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Abstrak: Makalah ini membincangkan tentang jenayah genosid yang diiktiraf sebagai salah
satu jenayah antarabangsa utama oleh Mahkamah Keadilan Antarabangsa (ICJ). Jenayah
genosid ini menjadi ancaman utama terhadap kehidupan umat manusia kerana meruntuhkan
nilai kemanusiaan dan mengakibatkan pembunuhan secara besar-besaran berdasarkan
kelompok tertentu. Sebagai contoh, peristiwa Holokus, pembunuhan hampir 1 juta suku Tutsi
di Rwanda, tragedi Srebrenica dan yang terkini ialah genosid yang dilakukan oleh rejim Zionis
Israel ke atas rakyat Gaza. Makalah ini mengkaji jenayah genosid menurut undang-undang-
undang antarabangsa Islam dan melihat keselariannya dengan undang-undang antarabangsa
moden kerana Islam sangat menekankan prinsip kemanusiaan dalam hubungan antarabangsa.
Tambahan pula, banyak kajian berkaitan jenayah genosid menurut undang-undang
antarabangsa moden tetapi kurang membandingkannya dengan undang-undang antarabangsa
Islam. Selain itu, sumbangan undang-undang antarabangsa Islam sering dikesampingkan
dalam wacana hak asasi manusia antarabangsa. Kajian ini menggunakan pendekatan
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kualititatif berbentuk analisis tekstual terhadap dokumen perundangan utama berkaitan
jenayah genosid. Hasil kajian mendapati bahawa peruntukan di dalam undang-undang
antarabangsa Islam dilihat selari dengan undang-undang antarabangsa moden dalam menilai
genosid sebagai jenayah yang melanggar hak asasi manusia. Selain itu, kajian ini mendapati
bahawa terdapat keperluan untuk mengintegrasikan undang-undang antarabangsa Islam ke
dalam perbahasan berkaitan hak asasi manusia untuk memperkaya wacana ilmiah berkaitan
kemanusiaan.

Kata Kunci: Genosid; hak asasi manusia, undang-undang antarabangsa; undang-undang
antarabangsa Islam; kemanusiaan

Abstract: This paper discusses about genocide, which is recognised as one of the main
international crimes by the International Court of Justice (ICJ). Genocide poses a major threat
to human life because it destroys human values and results in mass murder based on specific
groups. For example the Holocaust, the killing of nearly 1 million Tutsis in Rwanda, the
Srebrenica tragedy, and most recently, the genocide committed by the Zionist regime of Israel
against the people of Gaza. This paper examines the crime of genocide according to Islamic
international law and looks at its compatibility with modern international law, as Islam
strongly emphasises the principle of humanity in international relations. Furthermore, many
studies relate to genocide crimes under modern international law but less to compare them
with Islamic international law. In addition, the contribution of Islamic international law is
often overlooked in the discourse on international human rights. This study uses a qualitative
approach in the form of textual analysis of main legislative documents related to the crime of
genocide. The results of the study found that the provisions in Islamic international law are
seen as consistent with modern international law in assessing genocide as a crime that violates
human rights. Furthermore, this study found that there is a need to integrate Islamic
international law into discussions related to human rights in order to enrich the scientific
discourse on humanity.

Keywords: Genocide; human rights, international law; Islamic international law; humanity

Pengenalan

Genosid merupakan jenayah yang dilakukan ke atas ras tertentu dan dilakukan atas dasar
kepentingan politik pihak tertentu (Bassiouni, 1980; Schabas, 2001). Istilah ini diambil dari
bahasa Inggeris, “genocide” yang diperkenalkan oleh Raphael Lemkin, seorang pakar
perundangan dari Poland dalam bukunya yang berjudul “Axis Rule in Occupied Europe”
(1944). Beliau memperkenalkan istilah tersebut dari gabungan kata Greek, “genos” yang
bermaksud ras atau suku dan kata “cide” yang bermaksud membunuh (Bani-Meqdad, 2024;
Leblanc, 1991).

Menurut Graven (1950), jenayah yang paling mendasar dari semua serangan terhadap hak asasi
manusia adalah jenayah genosid. Tidak ada yang lebih menyayat hati dalam pengertian jenayah
daripada dasar pemusnahan sistematik sesuatu kelompok berdasarkan identiti etnik mereka.
Hal ini sepertimana pernah dilakukan oleh tentera Nazi di bawah pemerintahan Adolf Hitler
sewaktu Perang Dunia Kedua (WWII) di antara tahun 1941 — 1945. Peristiwa yang disebut
sebagai Holokus (Holocaust) telah meragut sekitar 6 juta nyawa kaum Yahudi yang menjadi
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mangsa penyeksaan oleh tentera Nazi. Terdapat beberapa cara yang digunakan oleh tentera
Nazi untuk membunuh mereka, antaranya memasukkan mereka ke dalam suatu ruangan gelap
dan tertutup dan memenuhi ruangan tersebut dengan gas beracun. Manakala kanak-kanak
dibunuh dengan cara yang berbeza, iaitu secara medik berupa suntikan maut atau euthanasia
(Friedlander, 1997).

Berdasarkan peristiwa menyayat hati dan menyentuh nurani kemanusiaan tersebut, negara-
negara anggota di Perhimpunan Agung Pertubuhan Bangsa-Bangsa Bersatu (PBB) telah
bersepakat menyusun sebuah perjanjian antarabangsa untuk mengelakkan kejadian yang
serupa daripada berulang kembali. Pada 9 Disember 1948, PBB telah mewujudkan
Konvensyen Pencegahan dan Hukuman Jenayah Genosid (Convention on the Prevention and
Punishment of the Crime of Genocide) atau lazim disebut dengan Konvensyen Genosid yang
telah diratifikasi oleh 153 buah negara sehingga tahun 2025.

Konvensyen Genosid ini telah menjadi salah satu instrumen dan sumber perundangan penting
di bawah undang-undang jenayah antarabangsa (international criminal law), iaitu sekumpulan
kaedah dan aturan undang-undang berkaitan tindakan jenayah di peringkat antarabangsa yang
dilakukan oleh subjek undang-undangnya untuk mencapai suatu tujuan tertentu (Parthiana,
2015).

Artikel 1 konvensyen tersebut menyatakan:
The Contracting Parties confirm that genocide, whether committed in time of peace
or in time of war, is a crime under international law which they undertake to prevent
and to punish.

Terjemahan: Para pihak berkontrak mengesahkan bahawa pembunuhan beramai-
ramai (genosid), sama ada dilakukan pada masa damai atau semasa perang adalah
merupakan jenayah di bawah undang-undang antarabangsa yang mana mereka
mengambil peranan untuk mencegah dan menghukum.

(Sir1 Perjanjian Pertubuhan Bangsa-Bangsa Bersatu, 1951).

Berdasarkan keterangan di atas, dapat ditafsirkan usaha negara-negara penandatangan untuk
mencegah dan menghukum pelaku jenayah genosid (Hurd, 2011). Apabila diperhatikan pula
Artikel 2 konvensyen tersebut, ia menyatakan bahawa istilah genosid merujuk kepada tindakan
yang dilakukan dengan tujuan untuk menghancurkan secara keseluruhan atau sebahagian
bangsa, etnik, ras, atau kelompok agama, termasuk:
a) Membunuh anggota kelompok;
b) Menyebabkan bahaya mental atau fizikal serius dari anggota
kelompok;
¢) Dengan sengaja menimbulkan keadaan di dalam kelompok yang
diperkirakan akan membawa kehancuran fizikal secara keseluruhan
atau sebahagian;
d) Memaksakan langkah-langkah yang dimaksudkan untuk mencegah
kelahiran di dalam kelompok;
e) Dengan paksaan memindahkan anak-anak yang menjadi sebahagian
dalam suatu kelompok ke kelompok yang lain.
(Siri Perjanjian Pertubuhan Bangsa-Bangsa Bersatu, 1951).
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Artikel di atas dengan jelas mengisyaratkan bahawa tujuan genosid ialah untuk menghancurkan
seluruh atau sebahagian dari suatu kelompok etnis, ras atau agama. Namun, jenayah genosid
ini tidak terbatas pada pembantaian etnik atau kelompok, tetapi juga mencakupi kes-kes yang
membawa kecederaan parah terhadap kesihatan fizikal atau psikologi anggota kelompok,
termasuk tindakan untuk mencegah kelahiran di kalangan anggota kelompok, pemindahan
paksa anak-anak kelompok ke kelompok lain dan sebagainya, baik sewaktu perang mahupun
damai (Horand & Pourghahramani, 2016; Kress, 2007).

Berdasaran beberapa tindakan yang termaktub di dalam Artikel 2 Konvensyen Genosid, ia
mencerminkan tindakan jenayah yang sangat dahsyat sehingga mengejutkan hati nurani
manusia dan membangkitkan kesedaran negara-negara. Lantaran itu, jenayah genosid menjadi

antara keutamaan penting yang perlu diberi perhatian oleh masyarakat antarabangsa (El-
Dakkak, 2000).

Komitmen masyarakat antarabangsa untuk mencegah jenayah genosid ini telah diperkukuhkan
melalui Mahkamah Keadilan Antarabangsa (ICJ) (1951) yang telah berulang kali menyatakan
bahawa Konvensyen Genosid merangkumi prinsip-prinsip yang merupakan sebahagian dari
undang-undang antarabangsa adat umum (general customary international law). Menurut
Brownlie (1983), Gowlland-Debbas (1990) dan Thornberry (1991), hal ini bermaksud bahawa
sama ada negara-negara telah mengesahkan Konvensyen Genosid ataupun tidak, mereka
semua tertakluk di bawah undang-undang melalui prinsip bahawa genosid adalah jenayah yang
dilarang di bawah undang-undang antarabangsa. Mahkamah Keadilan Antarabangsa (ICJ) juga
telah menyatakan bahawa larangan jenayah genosid ini telah menjadi norma peremptori dalam
undang-undang antarabangsa atau disebut dengan istilah jus cogens, iaitu tiada pengecualian
terhadap larangan ini dan tidak boleh dilanggar dalam apa jua keadaan bahkan sewaktu perang
(Kirchner & Orozco Lopez, 2021).

Selain itu, terma genosid yang terkandung di dalam Artikel 2 Konvensyen Genosid juga telah
diterima pakai dan dimasukkan di dalam Artikel 4 Statut “The International Criminal Tribunal
for the Former Yugoslavia” (ICTY)”, Artikel 2 Statut “The International Criminal Tribunal
for Rwanda” (ICTR) serta Artikel 6 Statut Rom (Rome Statute) yang merupakan suatu
perjanjian rasmi negara-negara dalam mengiktiraf Mahkamah Jenayah Antarabangsa (ICC)
sebagai badan perundangan antarabangsa yang bersifat tetap dan pelengkap kepada undang-
undang sedia ada (Kress, 2007).

Larangan terhadap jenayah genosid ini hakikatnya berkait rapat dengan perlindungan hak asasi
manusia yang mana undang-undang antarabangsa melalui Piagam PBB telah menyediakan
ruang penting berkaitan hal tersebut. Sebagai contoh, pada Bab 1, Artikel 1 (3) menyatakan di
antara matlamat utama penubuhan PBB ialah:
To achieve international cooperation in solving international problems of an
economic, social, cultural, or humanitarian character, and in promoting and
encouraging respect for human rights and for fundamental freedoms for all
without distinction as to race, sex, language, or religion.

Terjemahan: Mengadakan kerjasama antarabangsa untuk menyelesaikan persoalan-
persoalan antarabangsa di bidang ekonomi, sosial, kebudayaan atau yang bersifat
kemanusiaan, demikian pula dalam usaha-usaha memajukan dan mendorong
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penghormatan terhadap hak-hak asasi manusia dan kebebasan-kebebasan dasar
seluruh umat manusia tanpa membezakan ras, jantina, bahasa atau agama.

Berdasarkan keterangan Artikel di atas, dapat difahami bahawa hak asasi manusia merupakan
hak yang dimiliki seseorang kerana kewujudannya sebagai manusia. Atau dengan kata lain,
hak asasi manusia bermaksud segenap hak yang melekat pada diri manusia sehingga mereka
diakui keberadaannya tanpa membezakan ras, jantina, bahasa atau agama. Hak asasi manusia
tersebut bersumber dari pemikiran moral manusia, sehingga untuk melindungi tercapainya hak
tersebut diperlukan usaha-usaha untuk menjaga dan melindungi martabat individu sebagai
seorang manusia. Evans (2005) menyatakan bahawa hak asasi manusia telah dimasukkan ke
dalam ‘pusat politik dunia’ buat kali pertama di dalam Piagam PBB dan telah disebut sebanyak
tujuh kali.

Selain Artikel 1 (3), sebahagian golongan peguam juga mengetengahkan Artikel 55 dan 56
Piagam PBB yang mewajibkan setiap negara untuk menghormati hak asasi manusia. Menurut
mereka, segala persoalan berkaitan pelanggaran hak asasi manusia tidak terikat dengan bidang
kuasa dalaman sesebuah negara semata-mata, tetapi ia tertakluk dengan undang-undang
antarabangsa melalui beberapa ketentuan yang terkandung di dalam Piagam PBB (Wheeler,
2000).

Semangat dari Piagam PBB ini kemudiannya telah melahirkan Deklarasi Hak Asasi Manusia
Sejagat (Universal Declaration of Human Rights) yang menjadi titik tolak kepada
perkembangan hak asasi manusia antarabangsa dalam memperkasakan isi kandungan Artikel
1 (3) Piagam PBB. Deklarasi yang diisytiharkan sewaktu Perhimpunan Agung Pertubuhan
Bangsa-Bangsa Bersatu (PBB) pada 10 Disember 1948 ini mempunyai 30 Artikel penting
berhubung pengaturan hak asasi manusia. Sebagai contoh, Artikel 1 deklarasi tersebut
menyatakan, “A/l human beings are born free and equal in dignity and rights”, bermaksud
setiap manusia dilahirkan bebas dan setaraf martabat dan haknya. Manakala Artikel 3 pula
menjelaskan, “Everyone has the right to life, liberty and the security of person” yang
bermaksud setiap orang berhak terhadap nyawa, kebebasan dan keselamatan dirinya.

Penegasan ini kemudian dikuatkan pula dengan lahirnya Deklarasi dan Program Tindakan
Vienna 1993 yang menyatakan setiap negara berkomitmen dan mengakui bahawa perlindungan
hak asasi manusia itu bersifat universal, tidak dapat dipisahkan (indivisible), saling bergantung
(interdependence) dan saling berkaitan (interrelated). Dengan demikian, apabila wujudnya
jenayah antarabangsa yang melibatkan pelanggaran hak asasi manusia, maka hal tersebut perlu
menjadi perhatian dan tanggungjawab masyarakat antarabangsa untuk bertindak mencegahnya.
Sebagai contoh apa yang berlaku di bumi Gaza menyaksikan penderitaan akibat genosid
berterusan oleh rejim Zionis Israel. Dalam konflik terkini sejak Oktober 2023, puluhan ribu
nyawa telah terkorban, manakala jutaan lagi kehilangan tempat tinggal, makanan, air bersih
dan kemudahan awam. Walaupun kekejaman oleh rejim Zionis Israel telah difailkan ke
Mahkamah Keadilan Antarabangsa (ICJ) untuk didakwa atas pelanggaran hak asasi manusia
dan tuduhan genosid, mereka terus rakus membantai dan menjarah bumi Gaza. Menurut Shaw
(2025), pada suku kedua tahun 2024, Isracl menjadi lebih berani dalam melakukan perubahan
wilayah yang lebih radikal di Gaza, mengisytiharkan koridor secara eksklusif untuk kegunaan
ketenteraan dan merancang pengusiran total rakyat Palestin dari bahagian utara wilayah itu.
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Hal ini sedikit sebanyak mencerminkan kegagalan dunia dalam menegakkan keadilan dan
melindungi hak asasi manusia. “Never again”, itulah janji dunia selepas tragedi Holokus.
Namun, jenayah genosid masih lagi berlaku. Janji itu terbukti hanya retorik jika tiada tindakan
konkrit dan berprinsip dari komuniti antarabangsa dalam menegakkan dan melindungi hak
asasi manusia.

Perlindungan Hak Asasi Manusia Menurut Islam
Islam sebagai agama yang syumul dan sesuai dengan naluri kemanusiaan sememangnya
mengakui keperluan asas hidup iaitu pentingnya hubungan sesama manusia. Allah Ta’ala telah
menjelaskan di dalam al-Qur’an tentang kepentingan seluruh umat manusia tanpa mengira
agama, bangsa dan warna kulit untuk saling berkenal-kenalan dan bersatu di bawah slogan
kemanusiaan dalam kehidupan di dunia ini. Firman Allah Ta’ala:

S ) TR G s oy T S5 e oK 1 T 0

VYA Ao Ll 1) & Ll die
Terjemahan: Wahai manusia, sesungguhnya Kami menciptakan kamu dari seorang
lelaki dan seorang perempuan dan menjadikan kamu berbangsa-bangsa dan
bersuku-suku supaya kamu saling kenal-mengenal. Sesungguhnya orang yang
paling mulia di antara kamu di sisi Allah ialah orang yang paling taqwa di antara

kamu. Sesungguhnya Allah Maha Mengetahui lagi Maha Mengenal.
(Surah al-Hujurat: 13)

Berdasaran ayat yang telah dikemukakan, ia mengisyaratkan bahawa diciptakan manusia
dengan pelbagai bangsa dan suku bukanlah untuk bersaing tetapi untuk saling kenal mengenali
di antara satu dengan yang lain. Hal ini sekaligus menunjukkan bahawa Islam sebagai agama
yang penuh dengan sifat kedamaian dan kesejahteraan sentiasa menjunjung tinggi “huquq al-
Insaniyyah” (hak-hak manusia) tanpa mengenal diskriminasi agama, etnik, warna kulit dan
kebangsaan. Dengan kata lain, Islam menyeru agar seluruh umat manusia yang berlainan asal
dan kebangsaan, warna kulit dan agamanya, menegakkan persaudaraan secara menyeluruh,
sehingga prinsip kemanusiaan benar-benar terwujud dalam kehidupan umat manusia.

Menurut Baderin (2018), ketentuan ayat al-Qur’an ini merupakan asas norma-norma sosial
Islam berkenaan kewujudan manusia yang mencerminkan ikatan kemanusiaan yang sama
dengan merujuk kepada aspek persamaan asal-usul dan kelahiran manusia yang sama. Etnik
diakui sebagai fenomena semula jadi yang perlu dihargai secara positif dan tidak dieksploitasi
secara negatif sehingga mewujudkan diskriminasi atau hinaan antara satu sama lain.

Apabila dianalisis lebih lanjut, terdapat kesepakatan di antara para pentafsir al-Qur’an klasik
dan kontemporari bahawa ayat ini menetapkan larangan kebencian dan diskriminasi etnik
dalam Islam sejak awal abad ke-7. Sebagai contoh, Sayyid Qutb (2009) menyatakan dalam
ulasannya terhadap ayat ini bahawa tujuan Tuhan untuk mewujudkan umat manusia menjadi
pelbagai bangsa dan etnik bukanlah untuk menimbulkan konflik dan permusuhan, tetapi untuk
tujuan saling kenal mengenal dan hidup bersama secara damai. Manakala menurut Shafi
(2011), ayat tersebut telah menetapkan dasar prinsip persamaan manusia yang menyeluruh dan
dengan tegas menebas gagasan palsu tentang kekuasaan yang lahir dari kesombongan kaum
atau semangat nasionalis.
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Berdasarkan tafsiran-tafsiran di atas, jelas bahawa Islam memandang seluruh umat manusia
sama kedudukannya dalam kehidupan sosial masyarakat sehinggalah bernegara. Menurut Ija
Suntana (2015), dasar persamaan (equality) ini seiring dengan Artikel 1 Deklarasi Hak Asasi
Manusia Sejagat (UDHR) yang menekankan bahawa setiap bangsa di dunia perlu
menempatkan bangsa lain sebagai pemilik darjat dan memiliki hak yang sama dari sudut
politik, ekonomi mahupun sosial, lebih-lebih lagi hak untuk hidup hatta terhadap bayi yang
masih di dalam rahim ibunya.

Oleh yang demikian, tidak diperkenankan apa jua pertimbangan asal usul, ras, etnik, agama,
bahasa dan status sosial dalam menentukan hak membangun hubungan di antara manusia.
Tidak ada keutamaan bagi bangsa Arab ke atas bangsa yang bukan Arab dan tidak ada
perbezaan di antara mereka yang berkulit putih dengan yang berkulit hitam kecuali dengan
kadar takwa, sepertimana dipancarkan melalui hadis Rasulullah £ berikut:

Wsu&gﬂgfz‘d‘ﬁ 45%\35?\;\ 0;517\3“3 Bt gt g
}ﬁbY\j&\&byﬂ\Y}.ﬁy\&ﬁYYﬁdf&:&xj‘ib

Terjemahan: Dari Ab1 Nadrah telah menceritakan kepadaku seseorang yang pernah
mendengar khutbah Rasulullah # di tengah-tengah hari Tasyriq, baginda bersabda:
“Wahai sekalian manusia! Rabb kalian satu, dan ayah kalian satu (Nabi Adam).
Ingatlah! Tidak ada kelebihan bagi orang ‘Arab ke atas orang ‘Ajam (bukan ‘Arab)
dan bagi orang ‘Ajam ke atas orang ‘Arab. Tidak ada kelebihan bagi orang berkulit
merah ke atas orang berkulit hitam, bagi orang berkulit hitam ke atas orang berkulit
merah kecuali dengan ketagwaan. Apa aku sudah menyampaikan?” Mereka
menjawab: “Ya, benar! Rasulullah £ telah menyampaikan. (Hadis Riwayat Ahmad,
no. 22391)

Hadis di atas secara eksplisit menjelaskan bahawa tidak ada kelebihan atau kemuliaan
seseorang manusia ke atas manusia lainnya berdasarkan etnik dan warna kulit. Sabda Nabi %
ini sesuai dengan pesanan al-Qur’an, “Yang paling mulia di sisi Allah adalah orang yang paling
bertakwa” (Surah al-Hujurat: 13). Kemuliaan seluruh manusia itu dipandang sama kerana
terkait dengan penciptaan Adam dan Hawa dari tanah. Yang membuat mereka lebih mulia
berbanding yang lainnya ialah perkara-perkara keagamaan, iaitu ketaatan terhadap Allah Ta’ala
dan rasulNya (Ibnu Kathir, 2015).

Atas dasar itu, Islam menentang sebarang bentuk diskriminasi terhadap sesebuah kelompok
berdasarkan perbezaan etnik mahupun warna kulit, apatah lagi sehingga membawa kepada
usaha sistematik untuk membunuh dan menghapuskan sekelompok etnik demi kepuasan diri
dan kepentingan peribadi sesuatu pihak yang dikenali sebagai genosid. Tindakan tersebut
merupakan suatu bentuk pelanggaran terhadap hak asasi manusia paling mendasar, iaitu hak
untuk hidup.
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Undang-undang antarabangsa Islam telah memperuntukkan ketentuan berhubung perlindungan
hak asasi manusia melalui beberapa dokumen perundangan utama kaum Muslimin, antaranya
ialah Piagam Madinah, iaitu perjanjian yang dibuat oleh Rasulullah ¥ dengan pelbagai suku
Madinah sekitar tahun 622 M. Sebagai suatu ‘produk’ yang lahir melalui ‘rahim’ peradaban
Islam, ia diakui sebagai suatu bentuk perjanjian dan kesepakatan bersama bagi membangun
masyarakat yang bertamadun. Piagam ini juga hakikatnya menjadi pelopor terhadap
perkembangan konsep hak asasi manusia sejagat jauh 600 tahun sebelum diperkenalkan Magna
Carta (1215M) yang dianggap oleh pihak Barat sebagai asas kepada lahirnya pengakuan
terhadap hak asasi manusia, dan 1400 tahun sebelum kemunculan konsep hak asasi manusia
yang terkenal di era moden, iaitu Deklarasi Hak Asasi Manusia Sejagat (UDHR) yang
diisytiharkan Pertubuhan Bangsa-Bangsa Bersatu (PBB) pada tahun 1948 (Mohd Amin, 2016).
Berdasarkan Piagam Madinah susunan al-Qadri (2012), ketentuan berhubung perlindungan hak
asasi manusia dapat dilihat melalui beberapa Artikel yang menekankan aspek perlindungan hak
hidup yang sama bagi setiap manusia. Sebagai contoh, Artikel 18 memperuntukkan jaminan
hak perlindungan hidup yang sama terhadap seluruh kaum Muslimin daripada gangguan pihak
lain. Artikel 20 pula memperuntukkan jaminan hak perlindungan hidup yang sama bagi
golongan minoriti bukan Islam. Manakala Artikel 50 pula menegaskan semula ketentuan
berhubung jaminan hak perlindungan hidup yang sama terhadap semua pihak sepertimana
diperuntukkan di dalam perlembagaan. Seseorang yang dijamin perlembagaan akan
memperolehi hak perlindungan hidup yang sama selagi mana tidak melakukan kerosakan dan
tidak bertindak khianat terhadap ketentuan yang termaktub di dalam Piagam sepertimana
dihuraikan pada penghujung Artikel 50.

Dalam konteks masa kini, jaminan Islam terhadap perlindungan hak asasi manusia telah
dikembangkan melalui Deklarasi Kaherah Mengenai Hak Asasi Manusia dalam Islam (Cairo
Declaration on Human Rights in Islam) yang diisytiharkan oleh Pertubuhan Kerjasama Islam
(OIC) pada 5 Ogos 1990 di Kaherah, Mesir. Artikel 2 (a) Deklarasi tersebut memperuntukkan
bahawa:

Life is a God-given gift and the right to life is guaranteed to every human being. It
is the duty of individuals, societies and states to safeguard this right against any
violation, and it is prohibited to take away life except for a Shari’ah prescribed
reason.

Terjemahan: Hidup suatu kurniaan Tuhan dan hak kehidupan dijamin untuk setiap
manusia. Menjadi tugas semua individu, masyarakat dan negara untuk melindungi
hak ini daripada sebarang perlanggaran, dan dilarang mengambil nyawa kecuali
atas alasan ditetapkan Syari’at.

Berdasarkan keterangan Artikel tersebut, ia memperuntukkan perlindungan terhadap hak hidup
bagi setiap manusia yang merupakan suatu kurniaan Tuhan. Hal ini menunjukkan bahawa hak
hidup sebagai suatu hak asasi dan kebebasan universal adalah bahagian yang tidak dapat
dipisahkan dari Islam dan merupakan perintah Ilahi yang mengikat, yang tidak boleh sesiapa
jua berhak menangguhkan, melanggar atau mengabaikannya (Darwis & Usman Dilo, 2013).
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Jenayah Genosid Menurut Undang-Undang Antarabangsa Islam
Kajian ini memadankan jenayah genosid ke dalam perbahasan menurut undang-undang
antarabangsa Islam kerana bentuk jenayah ini telah diakui secara universal sebagai jenayah
antarabangsa utama dan bersesuaian dengan wacana penegakkan hak asasi manusia dalam
konteks hubungan bernegara masa kini. Jenayah genosid pada hakikatnya merupakan suatu
tindakan yang dibenci di dalam Islam yang mana secara umumnya terangkum di bawah konsep
fasad yang telah dijelaskan larangannya di dalam al-Quran:

Teala) B i T 3 50 Yy

Terjemahan: Dan janganlah kamu membuat kerosakan di muka bumi, sesudah
(Allah) memperbaikinya.

(Surah al-A’raf: 56)

Malah, sejumlah besar negara-negara Islam serta Pertubuhan Kerjasama Islam (OIC) turut
memberi sumbangan terhadap perdebatan dan penerimaan Statut Mahkamah Jenayah
Antarabangsa (ICC) (Kelly, 2010). Selain itu, sebahagian pemikir perundangan Muslim
kontemporari juga telah menerima pakai dan memasukkan jenayah gensosid ke dalam ruang
lingkup perbahasan undang-undang jenayah antarabangsa Islam yang merupakan salah satu
cabang di bawah undang-undang antarabangsa Islam. Undang-undang jenayah antarabangsa
Islam merupakan suatu sistem perundangan Islam yang telah lama wujud, tetapi tidak dianalisis
sebagai disiplin undang-undang yang terpisah. Ia merangkumi perundangan Islam yang
menunjukkan prinsip, adat, kewajipan, norma atau peraturan tertentu yang bertujuan melarang
dan mencegah perlakuan tertentu dalam hubungan di antara individu, kelompok dan negara.
Konsep undang-undang jenayah antarabangsa Islam tidak hanya merangkumi peraturan atau
undang-undang kebiasaan Islam, tetapi juga merangkumi peraturan adat dan konvensional
undang-undang jenayah antarabangsa. Seperti sistem undang-undang jenayah antarabangsa
pada umumnya, undang-undang jenayah antarabangsa Islam bertujuan mencegah, melarang,
mengadili dan menghukum tindakan yang bertentangan dengan keamanan, keselamatan dan
keadilan antarabangsa (Bassiouni, 2014; Malekian, 2011).

Malekian (2016) telah mengenal pasti bahawa jenayah genosid sama-sama diakui dan dihukum
di bawah undang-undang antarabangsa Islam. Melalui nukilannya, beliau turut menyimpulkan
bahawa terdapat integrasi di antara prinsip Nuremberg dengan prinsip teras undang-undang

Islam perihal jenayah antarabangsa:

Di sini terdapat keseragaman yang ketara antara prinsip Nuremberg dan undang-
undang jenayah antarabangsa Islam. Pendekatan komparatif terhadap prinsip-
prinsip perundangan Nuremberg-Islam menuntut bahawa kita perlu segera
mengukuhkan bidang kuasa jenayah antara negara mengenai penguatkuasaan
undang-undang jenayah yang melibatkan jenayah perang, jenayah terhadap
kemanusiaan, pencerobohan, genosid, penyeksaan, diskriminasi, penghinaan,
pemenjaraan yang tidak sah, dan pemerkosaan sama ada sewaktu keadaan damai
atau perang. Prinsip-prinsip yang bersesuaian di antara kedua sistem berkenaan
jenayah-jenayah ini berlaku untuk semua negara melalui penubuhannya sebagai
norma jus cogens...Mana-mana peguam antarabangsa yang realistik tidak boleh
menafikan adanya undang-undang hak asasi manusia dalam struktur dalaman
kedua-dua sistem perundangan tersebut.
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Oleh itu, undang-undang jenayah antarabangsa Islam juga melarang sebarang tindakan genosid
atau pembunuhan besar-besaran melibatkan sekumpulan etnik manusia untuk apa sahaja
tujuan. Hal ini merangkumi segala bentuk rancangan dan tindakan yang pada dasarnya
mempunyai niat untuk memusnahkan dan menghapuskan sesuatu kumpulan atau kelompok
etnik tertentu melalui apa jua cara walaupun ia dilakukan secara beransur-ansur.

Tindakan yang diklasifikasikan sebagai jenayah genosid menurut undang-undang antarabangsa
Islam merupakan jenayah serius tidak kira sama ada perbuatan tersebut dilakukan ke atas
keseluruhan atau sebahagian kelompok tertentu (Malekian, 2011). Hal ini sepertimana
digambarkan melalui keterangan ayat al-Qur’an berikut:

Terjemahan: Barangsiapa yang membunuh seorang manusia, bukan kerana orang
itu (membunuh) orang lain, atau bukan kerana membuat kerosakan di muka bumi,
maka seakan-akan dia telah membunuh manusia seluruhnya. Dan barangsiapa yang
memelihara kehidupan seorang manusia, maka seolah-olah dia telah memelihara
kehidupan manusia seluruhnya. (Surah al-Maidah: 32)

Menurut El-Dakkak (2000) dan Awdah (1999), ayat ini menggambarkan salah satu daripada
karakteristik genosid berdasarkan niat pelaku (mens rea) dan terdapat unsur-unsur kesengajaan
(dolus specialis). Hal ini membawa maksud jenayah genosid ini merupakan suatu tindakan
pembunuhan yang dilakukan secara sengaja dengan niat untuk menghilangkan nyawa
sekelompok manusia. Oleh itu, pihak yang melakukan jenayah tersebut perlu
bertanggungjawab sekiranya mempunyai niat khusus dan sengaja melakukan jenayah tersebut
walaupun yang terbunuh hanyalah satu orang.

Jenayah genosid ini termasuk salah satu jenayah serius dalam undang-undang antarabangsa
Islam kerana jenayah ini melanggar prinsip asas hak asasi manusia iaitu hak untuk hidup yang
merupakan hak milik mutlak manusia tanpa mempertimbangkan warna kulit, agama, bangsa,
warganegara dan kedudukan dalam masyarakat. Hak untuk hidup adalah hak yang paling
penting dan perlu mendapat perhatian kerana ia adalah hak suci, tidak dibenarkan oleh undang-
undang untuk melanggar kemuliaannya dan tidak boleh dipandang rendah keberadaannya.
Artikel 2 (a) dan (b) Deklarasi Kaherah Mengenai Hak Asasi Manusia Dalam Islam (1990)
dengan jelas menyatakan:

(a) Life is a God-given gift and the right to life is guaranteed to every human being.
It is the duty of individuals, societies and states to protect this right from any
violation, and it is prohibited to take away life except for a Shari’ah-prescribed
reason. (b) It is forbidden to resort to such means as may result in the genocidal
annihilation of mankind.

Terjemahan: (a) Hidup suatu kurniaan Tuhan dan hak kehidupan dijamin untuk
setiap manusia. Menjadi tugas semua individu, masyarakat dan negara untuk
melindungi hak ini dari sebarang perlanggaran, dan dilarang mengambil nyawa
kecuali atas alasan ditetapkan Syariah. (b) Dilarang menggunakan cara
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seumpamanya yang mungkin menyebabkan kehancuran yang membunuh umat
manusia.

Keterangan deklarasi tersebut jelas mengecam tindakan pembunuhan terhadap umat manusia
tanpa alasan yang benar sepertimana ditetapkan oleh Syari’at apatah lagi pembunuhan dengan
tujuan menghapuskan atau membasmi kewujudan umat manusia.

Antara contoh peristiwa pembunuhan yang boleh diklasifikasikan sebagai genosid menurut
Islam ialah pembunuhan yang dilakukan oleh Firaun terhadap kanak-kanak di zamannya
sepertimana diceritakan oleh Allah Ta’ala di dalam al-Qur’an:

O iy B LT S e s (58 e i 53
£ i 5 0 30 B ) el

Terjemahan: Dan (ingatlah) ketika Kami selamatkan kamu dari (Firaun) dan
pengikut-pengikutnya; mereka menimpakan kepadamu seksaan yang seberat-
beratnya, mereka menyembelih anak-anakmu yang lelaki dan membiarkan hidup
anak-anakmu yang perempuan. Dan pada yang demikian itu mengandungi bala
bencana dan cubaan yang besar dari Tuhanmu.

(Surah al-Baqarah: 49)

Begitu juga sepertimana diungkapkan di ayat yang lain:

s | 20 T Lt Lt ol (s G T 33 (55278 1)
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Terjemahan: Sesungguhnya Firaun telah berbuat sewenang-wenang di muka bumi

dan menjadikan penduduknya berpecah belah, dengan menindas segolongan dari

mereka, menyembelih anak-anak lelaki mereka dan membiarkan hidup anak-anak

perempuan mereka. Sesungguhnya Firaun termasuk orang-orang yang berbuat
kerosakan.

(Surah al-Qasas: 4)

Menurut El-Dakkak (2000), dua ayat ini memberikan contoh akan pembunuhan skala besar-
besaran yang dilakukan oleh Firaun terhadap anak-anak lelaki Bani Israil, yang mana
diperlukan langkah-langkah pencegahan supaya kejahatan tersebut tidak berterusan. Isyarat
terhadap pelaksanaan langkah pencegahan ini dapat dilihat di dalam al-Qur’an ketika mana
Nabi Musa dan Nabi Harun ‘alahimassalam diperintahkan oleh Allah pergi menemui Firaun
untuk menasihati dan mencegahnya daripada terus melakukan pembunuhan demi pembunuhan
terhadap Bani Israil, sepertimana tertulis di dalam al-Qur’an:

i PR W AN N4 JE PR PWERL R IS E

Terjemahan: Maka datanglah kamu berdua kepadanya (Firaun) dan katakanlah,
“Sesungguhnya kami berdua adalah utusan Tuhanmu, maka lepaskanlah Bani Israil
bersama kami dan janganlah kamu terus menyeksa mereka.

(Surah Taha: 47)
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Berdasarkan keterangan tersebut, jelas bahawa tindakan pembunuhan yang disebut sebagai
genosid untuk menghapuskan sesuatu kumpulan atau kelompok tertentu merupakan perbuatan
yang terkutuk dalam Islam dan dianggap sebagai jenayah yang amat buruk terhadap hak asasi
manusia iaitu hak untuk hidup kerana mengakibatkan kehilangan nyawa orang-orang yang
tidak berdosa. Justeru, undang-undang antarabangsa Islam seiring dengan undang-undang
antarabangsa moden dalam menetapkan bahawa jenayah genosid merupakan jenayah serius
yang melanggar hak asasi manusia.

Keperluan mengintegrasikan undang-undang antarabangsa Islam dalam wacana

hak asasi manusia
Melalui kajian ini, terdapat keperluan untuk mengintegrasikan undang-undang antarabangsa
Islam ke dalam wacana hak asasi manusia. Pendekatan ini secara tidak langsung dapat
menggambarkan bagaimana pemikiran ilmiah yang kreatif dapat memberikan pilihan dan cara
berfikir yang tepat mengenai pendekatan inovatif terhadap pluralisme yang sah. Hal ini juga
menunjukkan bahawa keilmuan perundangan melalui ‘keluarga perundangan’ dapat menjadi
‘jalan dua arah’, sekaligus dapat memperkaya tradisi perundangan.

Selain itu, ia dapat mengalihkan agenda intelektual daripada terus terperangkap dalam aliran
sehala kepada reka bentuk pelbagai hala yang bersesuaian. Hal ini bertepatan dengan saranan
yang dikemukakan oleh sebahagian pemikir Muslim yang menuntut supaya undang-undang
antarabangsa Islam berperanan dalam pembangunan dan pembinaan undang-undang
antarabangsa yang bersifat universal (Al-Khasawneh, 2013).

Menurut Baderin (2017), para pemikir Muslim pada masa kini khususnya para ahli
perundangan perlu terbuka dan berani untuk menyatakan dan menafsirkan undang-undang
mengikut keperluan semasa mereka, walaupun pada kenyataan dan tafsirannya berbeza dengan
kebijaksanaan yang diwarisi oleh para pemikir Muslim terdahulu. Para pemikir Muslim moden
juga perlu berusaha menuju reformasi untuk ‘mendamaikan’ (reconcile) di antara aspek
Syari’at dengan tuntutan dan harapan hak asasi manusia hari ini, sepertimana para pemikir
Muslim awal melakukannya dengan sangat baik sehingga berjaya melayani keperluan dan
aspirasi masyarakat mereka selama berabad-abad (Al-Na’im, 1984).

Sebagai contoh, hakikat bahawa hak untuk hidup dikodifikasikan di hampir setiap negara di
dunia adalah petunjuk yang kuat bahawa jenayah genosid merupakan pelanggaran terhadap
hak asasi manusia sama ada di sisi undang-undang antarabangsa moden mahupun undang-
undang antarabangsa Islam. Lebih-lebih lagi, hak untuk hidup telah dikodifikasikan di dalam
dua set perjanjian antarabangsa, iaitu Deklarasi Hak Asasi Manusia Sejagat (UDHR) dan
Deklarasi Kaherah mengenai Hak Asasi Manusia dalam Islam (CDHRI). Kedua-dua set
perundangan ini telah diiktiraf secara rasmi oleh hampir setiap negara di dunia. Berdasarkan
tafsiran terhadap rangka kerja undang-undang tersebut, masyarakat antarabangsa berkewajipan
untuk melindungi hak asasi manusia termasuklah mencegah daripada berlakunya jenayah
genosid.

Penutup

Islam amat menekankan perlindungan terhadap hak asasi manusia terutamanya hak yang paling
mendasar, iaitu hak untuk hidup. Tidak diperkenankan apa jua pertimbangan hak hidup
berdasarkan asal usul, ras, etnik, agama, bahasa dan status sosial. Sebagai ‘mantera sejagat’,
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isi kesepakatan hubungan sesama manusia perlu menempatkan setiap bangsa dan etnik dalam
posisi sedarjat dalam mengecapi hak hidup masing-masing. Oleh itu, segala tindakan yang
boleh memusnahkan kehidupan sebahagian atau keseluruhan kelompok manusia yang dikenali
sebagai genosid merupakan suatu pelanggaran serius terhadap hak asasi manusia.

Secara keseluruhannya, jenayah genosid merupakan tindakan kejam yang menafikan nilai dan
hak kemanusiaan. Jenayah ini bukan sahaja merupakan pelanggaran serius terhadap hak asasi
manusia dalam kerangka undang-undang antarabangsa moden, bahkan turut ditegah secara
mutlak oleh undang-undang antarabangsa Islam yang menekankan prinsip persamaan dan
perlindungan hak asasi manusia.

Pada akhirnya, jelas bahawa undang-undang antarabangsa moden dan undang-undang
antarabangsa Islam mempunyai matlamat yang sama dalam menolak penindasan serta
melindungi maruah manusia daripada kezaliman jenayah genosid. Integrasi di antara kedua-
dua instrumen undang-undang ini perlu terus diperkukuhkan bagi memastikan perlindungan
menyeluruh terhadap manusia sejagat, serta menegakkan keamanan berteraskan nilai
kemanusiaan sejati.
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